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PREFAZIONE

Pud sembrare un fatto casuale, & stata invece 1'occasione
provvidenziale da cui & nata 1'idea di questa tesi.
Tn una tersissima giornata di febbraio del 1991 sul lago di

Nemi (Genzano), con il prof. Gherardini e il pfof. Lavatori

festeggiavamo la felice discussione della tesi di Licenza

dell'amico don. Luciano Sole. Mentre si parlava di teologia,

chiesi al prof. Gherardini un argomento originale per la tesi di

dottorato. Tra le varie dipotesi e proposte, don Lavatori

intervenne dicendo che sarebbe stato interessante uno studio
analitico dell'ecclesiologia di Mons. Gherardini. L'idea mi
- piacque subito, ma don Sole obiettd che forse fare una tesi sul
relatore non sarebbe stato molto plausibile. Qualcuno sostenne che
anche K. Barth fu relatore di tesi di dottorato su aspetti della
sua teologia. D'altronde chi pili dello stesso autore pud conoscere
il suo pensiero? Il prof. Gherardini, solo dopo opportuni accordi
con il Decano, acconsenti.

Cosl iniziai ad organizzare il lavoro, avvantaggiato in
questo dal fatto che dal 1986 avevo incominciato ad avere tra le
mani le opere ecclesiologiche dell'Autore. Tuttavia i molti volumi
dedicati all'argomento resero impegnativo il cammino, tanto piu
che dovevo reperire gli articoli pubblicati in varie riviste e
libri non piht disponibili. Piu entravo nello studio e piu mi
accorgevo della validitd e dell'interesse di evidenziare il

contributo teologico dell'ecclesiologia del prof. Gherardini.

questo lavoro & quello di esporre
dato che 1'Autore ha un ruolo

Pertanto lo scopo di

criticamente il suo pensiero,
fondamentale nell'approfondimento dell'ecclesiologia conciliare in



modo particolare per 1'ecumenismo.
Mi rendo conto della inadeguatezza del mio lavoro rispetto

alla profondita e vastita dell'opera "Gherardiniana" e mi scuso

per le inevitabili incompletezze.
Ringrazio per 1'aiuto e 1'assistenza datami dal prof.

Gherardini in ogni fase di elaborazione della tesi. Ringrazio
anche il prof. R. Lavatori che mi ha dato consigli e utili idee
per 1'elaborazione della parte critica. Inoltre un ringraziamento
ai docenti della PUL che ho avuto modo di conoscere e ai due
illustri correlatori, il prof. A. Galuzzi, soprattutto per
1l'aspetto metodologico, e il  prof. M. Semeraro  per

1'incoraggiamento. Ringrazio infine mia moglie che ha curato la

dattilografia di tutta la tesi.

Giacomo Campanile

Roma, 8 dicembre 1993

Festa dell'Immacolata Concezione



AG

ASS
CD

DV

DS

GS

XD

LG

MS

NDM

oT

PG

PL

ABBREVIAZIONI E SIGLE

Acta Apostolicae Sedis, Roma 1909ss.

Ad Gentes Decreto del Concilio Ecumenico Vaticano II
sull'"Attivita missionaria" della Chiesa.

Acta Sanctae Sedis, Roma 1870-1909.

Christus Dominus Decreto del Concilio Ecumenico
Vaticano II sull'"Ufficio pastorale dei Vescovi" nella
Chiesa.

Dei Verbum Costituzione dogmatica del Concilio
Ecumenico Vaticano II sulla "Divina Rivelazione"
Enchiridion Symbolorum, a cura di DENZINGER H. -
SCHONMETZER H., Friburgi Br. - Barcinone 197335.
Enchiridion Vaticanum. Documenti ufficiali, vol. 1-12,
Bologna 1966-1993.

Gaudium et Spes Costituzione pastorale del Concilio
Ecumenico Vaticano II sulla "Chiesa nel mondo
contemporaneo”

BARTH K., Kirchliche Dogmatik, Miinchen, Zollikon-
Ziirich 1932-1953.

Lumen Gentium Costituzione dogmatica del Concilio
Ecumenico Vaticano II sulla "Chiesa"

Mysterium Salutis. I fondamenti d'una dogmatica della
storia della salvezza, a cura di FEINER J. e LOHRER
M., 12 vol. Brescia 1967-1978.

Nuovo Dizionario di Mariologia, a cura di DE FIORES S.
- MEO S., Cinisello Balsamo 19883,

Optatam Totius Decreto del Concilio Ecumenico Vaticano
II sulla "Formazione sacerdotale"

MIGNE J.P., Patrologiae cursus completus, Series
graeca, Parigi 1857 ss.

MIGNE J.P., Patrologiae cursus completus, Series



Abbreviazioni e sigle

latina, Parigi 1844 ss.

SC Sacrosanctum Concilium Costituzione del Concilio
Ecumenico Vaticano II sulla "Sacra liturgia"

S.Th. S.TOMMASO D'AQUINO, Summa Theologiae. Cum textu et
recensione leonina, Torino—Roma 1952-1956.

UR Unitatis Redintegratio Decreto del Concilio Ecumenico
Vaticano II sull'"Ecumenismo"

W Edizione Weimarana delle opere di Lutero.

Opere dell'Autore

AP L'anmmcio della Parola, Padova 1970.

CA La Chiesa Arca dell'Alleanza. La sua genesi, il suo
paradosso, i suoi poteri, il suo servizio, Roma 1972
(1978%).

CMS La Chiesa mistero e servizio, Roma 1988 (19902, 1992%).

COS 1a Chiesa oggi e sempre. Saggi storico—critici di
aggiornamento ecclesiologico, Milano 1974.

CS La Chiesa & sacramento. Saggio di teologia positiva, Roma

1976.

CSTP La Chiesa nella storia della teologia protestante, Torino
1969.

DT Dignitas Terrae. Note di mariologia agostiniana, Asti 1992.

M La Madre, Maria in una sintesi storico-teologica, Frigento
1989.

SP Santa o peccatrice? Meditazione sulla santita della Chiesa,

Bologna 1992.
ThC Theologia Crucis. L'eredita di Lutero nell'evoluzione

teologica della Riforma, Roma 1978.



INTRODUZIONE

I1 nostro secolo, che ormai volge al suo termine, &

"i1 secolo della chiesa" (Dibelius). In effetti sono
gli studi teologici, biblici, storici

definito

stati innumerevoli
incentrati sul mistero e la vita della chiesa, ma soprattuto si &
sviluppata una coscienza ecclesiale tanto tra gli eruditi quanto
nel popolo di Dio. La maturazione di tale coscienza & dovuta in
modo eminente al concilio Vaticano II, che costituisce 1'evento
ecclesiale pitu significativo di questo secolo. Da parte sua Paolo
VI, agli albori del pontificato, pose la riflessione intorno alla
chiesa come una necessitad primaria, poiché & "questa l'ora in cui
la chiesa deve approfondire la coscienza di se stessa, meditare
sul mistero che le & proprio, esplorare a propria istruzione ed
edificazione la dottrina, gia a lei nota e gi&d in questo ultimo
secolo enucleata e diffusa, sopra la propria origine, la propria
natura, la propria missione, la propria sorte finale".!

I1 prof. Gherardini ha dedicato oltre un trentennio della
sua vita per approfondire e sviluppare questa coscienza

ecclesiale, mettendo al centro della sua ricerca teologica il

mistero della Chiesa.

Si tratta d'un teologo serio, al cui attivo sta un cospicuo
numero di opere che spaziano dalla teologia della riforma alla
mariologia, dall'ecclesiologia alla spiritulita, all'ecumenismo.
Diverse sono state le recensioni dei suoi libri sulle riviste

specializzate, ma non c¢i sono studi sistematici sulla sua

ecclesiologia.2 Per questo motivo mi & sembrato opportuno colmare

1. Ecclesiam suam, EV 2/164.
2. Mondin B. nel suo libro Le mnuove ecclesiologie, Roma

1980, fa una brevissima ed insufficiente sintesi del libro Ia

Chiesa Arca dell'Alleanza. La sua gegesi, il suo paradosso, i suoi
poteri, il suo servizio, Roma 1979% (CA). Nel Dizionario dei
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Introduzione

tale lacuna con la presente tesi di dottorato.

I1 titolo: "L'ecclesiologia del prof. B. Gherardini", limita
la ricerca ai libri che pit direttamente riportano il suo pensiero
ecclesiologico e che 1o sintetizzerd in modo oggettivo e
sistematico.

I1 sottotitolo parla di Alleanza e Tradizione. Studiando
infatti le opere ecclesiologiche di Gherardini ci si accorge che
sono questi i due binari sui quali corre la sua teologia della
Chiesa. Tutto fa riferimento a queste due categorie.

Dio vuole condurre gli uomini ad una vita di comunione con
se stesso: & 1'idea fondamentale che la dottrina della ;alvezza
esprime nel concetto di alleanza; ma & pure la chiave ermeneutica
per capire 1l'ecclesiologia di Gherardini.

Quando parliamo di "Tradizione" non dobbiamo riferirci alla
categoria del "tradizionalismo", termine che evoca una corrente
ereticale ed assume una connotazione negativa di una posizione
rivolta nostalgicamente al passato e chiusa nel rimpianto di cid
che non & pili, né pill potrd realizzarsi. Cid non corrisponde al
concetto esatto di Tradizione, come risulta anche dalle recenti
riflessioni in campo filosofico e sociale, oltre che dall'ambito
della fede cristiana, inserita nella storia in rapporto vitale con
il passato.

I1 termine "Tradizione" assume un valore tutto particolare.
Infatti il vero senso di Tradizione, riferito all'evento
cristiano, implica un necessario richiamo a cid che & avvenuto con
Cristo, in quanto tale evento si protrae nel presente e sollecita
la disponibilitd umana verso il suo pieno compimento nel futuro.
La Tradizione abbraccia in sé un collegamento al passato che si fa

Teologi, Bologna 1992, p. 257-259, Mondin dedica al nostro Autore
una voce considerando il prof. Gherardini uno dei teologi pil
rappresentativi del panorama teologico italiano, dando rilievo in
modo particolare agli originali contributi sulla teologia

protestante.

11



Introduzione

attuale nel presente e si proietta verso 1'eschaton; essa indica
il divenire della salvezza, la trasmissione del messaggio

evangelico lungo la storia, 1'attualizzazione incessante

dell'azione di Cristo verso la liberazione di tutti gli vomini, a
qualsiasi luogo o epoca storica essi appartengano. E' una realta
molto ricca di valori e di significanza esistenziale nella
prospettiva della storia salvifica. In questo giusto contesto si
pone l'ecclesiologia di Gherardini che trova nella Tradizione la

fonte del rinnovamento della teologia cattolica.
I1 lavoro sara diviso in due parti. Nella prima parte

prenderd in considerazione le opere ecclesiologiche dell'Autore ed
esporrd i contenuti dei singoli argomenti in modo analitico, per

cogliere 1l'originalita del metodo e le linee di pensiero sulle

quali Gherardini imposta 1'ecclesiologia. Nella seconda parte

critica prendero in considerazione alcune tematiche
ecclesiologiche nelle quali Gherardini ha apportato nuovi
contributi allo sviluppo della teologia della Chiesa, ed esprimerod
una valutazione in merito.

Limiterd il lavoro ai testi pid importanti, essendo
veramente imponente la quantitd di scritti che Gherardini ha
dedicato alla Chiesa tra articoli, recensioni e studi particolari.

Terminerd con la nota bibliografica relativa a tutta 1la
produzione scientifica dell'Autore, eccettuate le recensioni di
non facile reperimento, ma soprattutto talmente numerose da

risultare anche non facilmente controllabili.

12
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Cap. 1

ECUMENISMO E TEOLOGIA DELLA CHIESA

L'opera "La Chiesa nella storia della teologia protestante”
(CSTP),l fu pubblicata nel 1969, periodo di forti speranze
ecumeniche, dopo 1'evento del Concilio Vaticano II, in cui il
mondo cattolico riscopri la realtd misterica della Chiesa visibile
e il Magistero prese coscienza dell‘impbrtanza fondamentale
dell'ecumenismo per il futuro del mondo. In questo contesto si
situa questo scritto di Gherardini, che vuole essere uno strumento
al servizio della veritad evangelica per 1l'unita dei cristiani.

Perchs il dialogo ecumenico possa costruirsi oggettivamente

ci deve essere, dice 1'Autore, un'obiettiva conoscenza delle

rispettive posizioni (p. 12).

Gherardini sostiene un ecumenismo come servizio della
verita, collocandosi nell'orizzonte storico-teologico. L'Autore
raccoglie inizialmente gli spunti ecclesiologici dei vari autori,

per poi cercarne una sintesi. Solo in questo modo infatti si

supererad un approccio superficiale alla teologia della Chiesa

protestante.

1. D'ora innanzi, per motivi di praticita, le pagine
riferite al volume preso in considerazione non saranno messe in
nota, ma tra parentesi nel testo.

14



Ecumenismo e teologia della Chiesa

1. 1UTERO E LA CHIESAZ

Riguardo agli” inizi e alle cause della Riforma, 1'Autore
considera le istanze ecclesiologiche sviluppatesi soprattutto nel
XIII sec. che sono come il terreno fertile in cui germinarono le
idee dei riformatori. I1 particolarismo nazionalistico imbevuto di
misticismo e biblicismo di Wiclif, le tesi occamistiche riguardo
1a S. Scrittura, il conciliarismo, richiedevano una urgente

riforma. Ockham sosteneva non solo che 1'imperatore avesse
1'autoritd suprema, ma che i laici non dovessero sentirsi in tutto
sottomessi al papa.3 Ne dipende Lutero, formato alla scuola di G.
Biel su basi di nominalismo occamistico.

L'intento del riformatore & di colpire il tipo vigente di
Chiesa, strutturata secondo il diritto e corrotta, per una Chiesa
ricolma dello Spirito, umile, fondata nella fede (p. 20-21).

Per TIutero il primato della Chiesa di Roma & wuna
4

consuetudine umana, non percid jure divino.
La Chiesa di Roma & paragonata a Babilonia. Il papa e

paragonato ad ogni altro uomo ed & anch'egli soggetto all'errore.
La Parola di Dio & vista come il supremo principio ecclesiologico,
1'unica norma di fede e di morale, ed il Concilio & considerato
fallibile. L'infallibilita & di Dio e della sua Parola (p. 25).
Gherardini afferma che negli scritti di Lutero non si trova
un'ecclesiologia sistematica e organica, ma solo spunti pil o meno

diffusi nel contesto di una vivace polemica (p. 27).

2. Brunero Gherardini ha scritto una voluminosa monografia
sull'ecclesiologia di Martin Lutero che & ancora in stampa e non
abbiamo avuto la possibilita di consultare con il titolo: Creatura
Verbi. La Chiesa nella teologia di Martin Lutero, Roma 1994,

3. Cf. OCKHAM G., Dialogus inter magistrum et discipulum de
imperatoris et pontificis potestate, Lione 16 luglio 1495.

4. Cf. Warum des Papstes und seiner Junger Biicher verbrannt
sind, 1520, W7,177, dove 1l papa & "un vero anticristo”.

15



Ecumenismo e teologia della Chiesa

a. La Chiesa "communio sanctorum"

La concezione ecclesiologica del padre della riforma &
inscindibilmente unita alla dottrina della communio sanctorum e
del corpo mistico, che ha in S. Agostino 1'espressione felice di
Christus—totus. '

Secondo  Gherardini, "la pit  positiva espressione
ecclesiologica di Lutero coincide con 1'assunzione del patrimonio
teologico tradizionale della comunione dei santi" (p. 30).
Gherardini sintetizza il pensiero di Lutero affermando che per lui
la Chiesa & una sola, vasta quanto il mondo, sorretta e mantenuta
nella sua realta dall'azione dallo Spirito Santo; e che in essa
ogni bene & comune: tutto & di tutti e d'ognuno nella vita e nella
morte.

Ricorda poi che la comunione tra Cristo e i cristiani, fusi

in un medesimo organismo dipende dallo Spirito Santo, e che la

realtd corporea della Chiesa indica la sua esteriorita e
visibilita in opposizione alla realta spirituale e invisibile, che
secondo il riformatore & la sua vera essenza. La causa efficiente
della communio sono in effetti Cristo, lo Spirito, e la Parola (p.
%)

La comunione dei santi & dunque un dono di Dio, frutto della
comunione trinitria trasmessa dallo Spirito Santo (p. 36), e
communio & il principio interno che fonda 1la Chiesa, senza
dipendere dalla organizzazione sociale di essa.

I1 soggetto di questa comunione & "costituito dall'insieme
dei santi" (p. 36). Lutero riprende il concetto di santita dalla
Tradizione biblica: il santo & colui che & stato messo da parte
per Dio, consacrato. Dice Gherardini: "la santita per lui
appartiene al cristianesimo come tale; irradiazione della santita
di Cristo, non gia frutto d'un pelagiano titanismo morale. Deriva
dalla 'Parola di Dio e dalla vera fede', e non dalla presunta
virtd e dal suo esercizio eroico" (p. 37).

Tutti i cristiani sono santi, in quanto nel battesimo sono

morti all'uomo vecchio e rinati in Dio. Gherardini afferma che per

16



Ecumenismo e teologia della Chiesa

~

Lutero il principio formale della communio & 1'amore che viene da

Dio, che & 1'anima di questa comunione (p. 38).

Per Lutero commmnio sanctorum e congregatio fidelium
coincidono; santi e fedeli diventano nella carita, fedeli santi,
1'insieme dei quali sono in comunione con Cristo e tra loro. E'

importante capire qual & 1'oggetto della commmio. Secondo
Gherardini, Lutero & incline all'interpretazione personalistica
del genitivo sanctorum, ma non esclude quella oggettiva, cioe lo
scambio dei beni.

La presenza dello Spirito crea questa unita mistica tra i
cristiani che vengon ad essere la famiglia di Dio e che hanno come

unica legge 1'amore; e l'amore presiede alla comunione dei santi

(p. 41).
L'Autore ricorda inoltre che 1la comunione si realizza

attraverso la preghiera, esercizio di fede e di amore, il
colloquio e la fraterna esortazione, che sostituisce il sacramento
della confessione, e con 1'esempio mediante le opere della fede.
Qui il riformatore inserisce il ruolo dei santi che sono un
esempio non sul piano delle opere, ma su quello della fede. I
santi sono per lui un riflesso dello splendore divino, sono, lo
specchio della sua grazia, non 1'oggetto di wuna pelagiana

imitazione (p. 45).

b. I1 sacerdozio universale

Dopo il concilio Vaticano II ogni cattolico ha preso piu
dimestichezza con il sacerdozio universale, che deriva dall'unico
sacerdozio di Cristo. La dottrina & biblica (1Pt 2,5-8) e ribadita

dai padri della Chiesa.
L'idea, cara a Lutero e agli altri Riformatori, era gia

stata usata da Wiclif e Ockham, per inculcare il relativismo
dell'autorita e sostenere 1'uguale dignita di tutti i cristiani

davanti a Dio.
Gherardini avverte che 1'espressione "Sacerdozio universale"

17



Ecumenismo e teologia della Chiesa

non & di Lutero ma di Ph.J. Spener (1635-1705) il quale ne fece un
caposaldo del pietismo (p. 47). L'uguaglianza sacerdotale di tutti

i cristiani diventa per Lutero un'arma per la sua polemica
antiromana, in particolare negli scritti: Alla nobilta cristiana
della nazione tedesca e nel De libertate Christiana (1520).

Lutero rifiuta il sacerdozio derivante da una consacrazione
diversa da quella battesimale, questo attacco mira alla
soppressione di qualsiasi sacerdozio gerarchico. Lutero arriva ad
affermare che in mancanza di un "ministro" vero ognuno potrebbe
battezzare, rimettere i peccati e amministrare 1'eucaristia (p.
49) Data l'uguale dignita all'interno del popolo di Dio, esiste un
unico sacerdozio spirituale, non gia una casta sacerdotale
distinta dai comuni cristiani per una consacrazione insostenibile
che non viene da Cristo, ma dall'autorita romana (p. 50).

Lutero riconosce che nella Chiesa, se uguale & la dignita,

non uguali sono le opere, le mansioni, gli uffici (Amt). La

differenza & introdotta dall'idea di vocazione che bisogna
intendere in senso orizzontale: & la comunitd che chiama al
ministero ed il ministro diventa la voce della comunita. Donde
1'origine comunitaria (dal basso) dell'ufficio pastorale (p. 51).
In questo modo svanisce la consacrazione sacerdotale, viene
annullato il carattere sacerdotale e si parla di ordinazione
semplicemente come abilitazione all'esercizio d'un "potere
comune", ovvero autorizzazione a predicare la Parola ed
amministrare i sacramenti (p. 53). Esiste un'assoluta parita tra i
cristiani ad ogni livello e la potesta delle chiavi come attivita
consolatoria, viene dalla comunit non dal papa o dai vescovi.
Secondo Gherardini, ILutero riconosce che Pietro & il
depositario delle "chiavi", ma questo riconoscimento e limitato
alla persona dell'apostolo. Non i successori di Pietro hanno 1le
chiavi, ma la Chiesa; la potestd delle chiavi trova la ragion

d'essere e la propria origine nel sacerdozio comune.

18



Ecumenismo e teologia della Chiesa

c. Fallibilita della Chiesa

La prima intenzione del riformatore era di purificare la
Chiesa dall'eccessiva secolarizzazione dei suoi membri, afferma
Gherardini: "Vi & in lui (Lutero) l'assenza di una vera e propria
intenzione di fondare un Chiesa nuova; anche se le cose di fatto
andarono ben diversamente, il suo pensiero era quello di

purificare la Chiesa vera, unica, universale e imperitura" (p.

Y

Lutero, e Gherardini ne & cosciente, non & contro la Chiesa
infallibile, ma ne deriva 1'infallibilita non da prerogative
istituzionali ed esteriori, bensi dall'Evangelo. Solo la Parola di
Dio & infallibile, non la Chiesa di Roma che si fonda su visuali
umane e giuridiche. La vera Chiesa & quella che nasce dalla e per

la Parola di Dio; percid la fedeltad alla Parola rende infallibile

~

la Chiesa, appunto perché & e vive in essa.

La fallibilita della Chiesa non tocca 1'infallibilita della
Parola di Dio. Solo se la Chiesa rimane fedele al vangelo potra
dirsi infallibile, quando se ne allontanera cadra nella vana
gloria (p. 60). '

Lo stesso principio che Lutero applica per 1'infallibilita
della Chiesa viene esteso alla santita. Egli non parla di santita
attiva; & lo Spirito Santo che santifica la comunitd cristiana.
Nella Chiesa, per il padre della Riforma, esiste ancora il peccato
e si pud applicare alla Chiesa la tesi antropologica dell'uomo
simul iustus et peccator; la Chiesa che vive nel mondo ha un suo
"volto che appare come quello di una peccatrice”.

Concludendo questo primo approccio all'ecclesiologia di
Lutero, Gherardini propone una sintesi interessante che si fonda
su alcuni concetti fondamentali: la Chiesa come creatura
dell'evangelo, invisibile, dotata di alcuni segni che la rendono
visibile, ciog il battesimo, 1'eucaristia e il Vangelo. La Chiesa
inoltre come popolo di Dio inserito nella dinamica della theologia
crucis, come mistero e come realta dialettica in quanto appare

quale "contraria species" di cid che non appare. Solo nella fede e
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nella potenza dello Spirito Santo si coglie la vera Chiesa.
Gherardini ha esposto il concetto di Chiesa in Lutero in
modo oggettivo e particolareggiato, rifacendosi alle fonti,
analizzandole e sintetizzando il pensiero del Riformatore in modo
chiaro e profondo. Si tratta tuttavia d'uno studio volutamente

contenuto, che soltanto in seguito sara ripreso in modo

analiticamente piu ricco.

2., LA CHIESA IN CALVINO

Giovanni Calvino, di formazione wumanistica a sfondo
giuridico, ha una personalita diversa da quella di ILutero che
incarna 1'anima tedesca; Calvino ha capacita di sintesi, chiarezza

espressiva, logica fredda, calcolo ragionato, mentre Lutero &

spontaneo, irruento, immediato (p. 70).

Calvino aveva 27 anni quando scrisse, nel 1536, 1'Institutio
Religionis Christianae; & dunque un wuomo della seconda
generazione, rispetto a Lutero. In questa opera, inizialmente di
520 pp. che poi diventerd nelle altre edizioni di 4 volumi, c'é
tutta 1'ereditd spirituale del riformatore ginevrino.

Questi, afferma Gherardini, fece wuna seria, rigorosa
riflessione teologica sulla organizzazione ecclesiastica (p. 71).
Gia nel 1535, in una lettera al Re di Francia, si era avventato
contro la teologia scolastica troppo influenzata dalla filosofia
aristotelica, e contro la Chiesa di Roma solo visibile e
appariscente non solo per il suo carattere istituzionale, ma che
per i suoi costumi e dottrina corrotti. La polemica cresce poi con
gli anni.

Gherardini rileva che nella prima edizione dell'Institutio

non si approfondisce il concetto Chiesa, ma nella terza edizione

del 1559 la Chiesa diventa 1'idea di fondo e in particolare se ne
parla nel quarto volume. In questa edizione si tiene conto della

visibilita, cambia la prospettiva teologica anche se persiste una
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accesa opposizione a Roma che ha rovinato il Vangelo e non pud

essere considerata la Chiesa di Dio. Il papa viene considerato
alla stregua dell'anticristo. Vengono elencati tutti i mali di
Roma che sono: il sacrificio esacrabile e blasfemo della
eucaristia, la superstizione diffusa, 1'idolatria e 1l'empieta
nelle assemblee pubbliche, la falsita e la menzogna. Tutta
1'Institutio & impregnata di accuse violente verso Roma, sinagoga
infernale. I papisti sono cristiani bastardi e apostati.

11 suo concetto di Chiesa viene esplicitato ulteriormente
nella lettera di risposta al card. Sadoleto a nome del senato del
popolo di Ginevra nel 1539. I1 card. Sadoleto aveva invitato i
ginevrini a rientrare nella Chiesa cattolica; Calvino in risposta
dice perché la Chiesa di Dio non pud identificarsi con quella di
Roma.

Gherardini afferma che, verso Roma, Lutero e Calvino
assumono un tono battagliero e di denuncia; ma Calvino & pit
controllato e il suo stile & pil ordinato, percid 1l'effetto &
maggiore (p. 76).

Per Gherardini la teologia della Chiesa di Calvino & guidata
soprattutto dall'idea della Chiesa madre e della Chiesa corpo di
Cristo. Ma non mancano altre visuali ecclesiologiche, per le quali
Gherardini definisce Calvino il vero ecclesiologo della
Riforma.Secondo il riformatore ginevrino la Chiesa invisibile e
quella visibile sono un unica realta. Nella prima edizione
d'Institutio la Chiesa era soltanto invisibile e nascosta in Dio.
"Fu solo con 1'edizione del 1539 ancor piu marcatamente, del 1543,
che 1'Institutio pervenne all'integrazione, mnella Chiesa
umanamente e empiricamente invisibile, del suo aspetto visibile,

cosi da farne il risultato di due elementi insieme dialettici e

complementari" (p. 77).
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a. Predestinazione e comunione dei santi

L'idea base della teologia di Calvino -sostiene Gherardini-
non & la predestinazione, ma la liberta assoluta di Dio, la sua
sovranitd a cui tutto si collega. Anche il concetto di
predestinazione che richiama alla realta dell'Alleanza e
dell'Elezione. Attraverso 1'idea di predestinazione, Calvino
illustra il misterioso rapporto dell'uomo con Dio ed inserisce la
predestinazione nella mediazione ecclesiale. La Chiesa e 1la
testimonianza del mistero della volonta salvifica di Dio (p. 78).

La Chiesa proviene dall'Alleanza di Abramo, figura di quella
di Cristo, e come tale & il "resto", piccola porzione di eletti da

Dio e da lui solo conosciuti.

Gherardini sottolinea che la predestinazione in Calvino non
& un capriccio di Dio, ma ne esprime la volontd di salvezza (p.

79). Percid la relta della Chiesa dipende dal piano di Dio e dalla
sua Elezione.

Calvino, come Lutero, da importanza alla teologia della
comunione dei santi, cio2 comunione con Cristo mediante la sua
morte e risurrezione, ma anche comunione orrizzontale con i
credenti, che edifica la Chiesa.

Gherardini ribadisce che per Calvino i santi sono gli
eletti, ma aggiunge che 1'argomento non viene approfondito in modo
' organico, nonostante la preparazione e la sensibilita di Calvino:
"Egli infatti aveva le carte in regola per 1'approfondimento del
problema ecclesiologico” (p. 81). Calvino non illustra le
relazioni che esistono tra le membra del corpo e il capo, ma si
1imita a descrivere la Chiesa secondo la tipologia biblica.

Rispondendo al cardinal Sadoleto nel 1539, Calvino aveva
definito la Chiesa: societatem sanctorum, intendendo per santi gli
eletti, i veri salvati, ed identificando la Chiesa nell'assemblea
dei predestinati. Percid ne fece un oggetto di fede che sfugge
all'occhio e alla mano dell'uomo. Infatti, nel Catechismo per 1la
Chiesa di Ginevra (1542), la Chiesa viene detta "1'insieme dei

fedeli da Dio ordinati ed eletti alla vita eterna".
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b. La Chiesa creatura del Verbo, governata dallo Spirito

Secondo Gherardini, Calvino descrive la Chiesa alla luce
delle immagini bibliche. Per capire il mistero della comunita
degli eletti, le vengono applicate queste figure: dimora di Dio,
vigna, popolo di Dio, nuova Gerusalemme. Gherardini sostiene perd
che vi & sempre un fondamento cristologico nel concetto di Chiesa
in Calvino (p. 85). Cristo & 1l'unico fondamento della comunita, la
pietra angolare, la giustizia e la santitad della Chiesa. La Chiesa
& creatura del Verbo, nasce dall'incarnazione. Calvino dice che la
Chiesa senza Cristo & nulla, Cristo & la realta, il contenuto, la
pienezza della Chiesa. Solo Dio & il sovrano della Chiesa; contro
ogni autoritd umana, dichiara che Cristo, non Pietro, & il
fondamento della Chiesa.

In Calvino, nota Gherardini, & importante anche 1'aspetto
pneumatologico dell'ecclesiologia. Lo Spirito Santo & la vita
intima del popolo di Dio, il suo sostentamento, la sua guida.
L'azione dello Spirito Santo & in stretta dipendenza dalla Parola

di Dio: "Lo Spirito Santo non governa la Chiesa senza la Parola di
Dio".

Inserendosi nella Tradizione cattolica, patristica e
liturgica, Calvino parla poi di Chiesa madre. Riferendosi alle
rappresentazioni simboliche nella Sacra Scrittura, la Chiesa &
detta donna e sposa di Cristo. La femminilita della Chiesa indica
la fecondita della sposa di Cristo. La caratteristica di questa
sposa & quella di essere fedele e madre; se la Chiesa si
abbandonasse agli idoli diventerebbe adultera (p. 89). ILa
fecondita della sposa & opera dello Spirito, mediante il quale la
Chiesa genera i figli di Dio, donando loro la fede.

Calvino, come nel suo complesso la Riforma, & concorde nel
minimizzare la portata sacramentale della Chiesa. Nel
protestantesimo l'unico sacramento 2 la Parola di Dio, da cui

dipende la fede e percid 1'inserimento del fedele nel corpo di

Cristo (p. 90).
La Parola & detta seme, latte, cibo, elemento indispensabile
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per 1l'esistenza storica della Chiesa. Dice Calvino che Dio con la
Chiesa provvede alla salvezza dei predestinati, perd la Chiesa non
condiziona Dio nella sua arcana liberta. Gherardini afferma: "Si
giustifica cosi, anche per Calvino, il vecchio assioma extra
Ecclesiam nulla salus. Dio infatti si dona 1la dove la sua Parola

risuona anche se il dono di lui pud di per sé passare attraverso

mille e mille strade diverse" (p. 91).

c. Visibilita della Chiesa

La visibilitd della Chiesa viene decisamente affrontata da
Calvino, ma non in modo completo. Egli coglie alcuni aspetti, ma
non ha una coscienza piena ed illuminante di questa importante

realtd (p. 92). Il ministero & espressione della visibilita. La

Chiesa visibile per il riformatore non & apparenza, ma non si
oppone alla invisibilita. L'Elezione 2 1'aspetto invisibile della
Chiesa, la sua realtd terrestre, quale risulta dalla mescolanza
degli eletti con i membri peccatori, ne esprime la visibilita. La
Chiesa per Calvino & realtd di Dio e degli uomini, appare e non
appare. Appartiene al cielo ed opera sulla terra, trascende la

storia ed & storia. "E' depositaria della Parola di Dio e la

formula con parole umane" (p. 95). La Chiesa ¢ fondata sugli

apostoli e nel gioco della dialettica calviniana esiste una
incidenza tra la Parola di Dio e i sacramenti. La Chiesa &
perfetta eppure deve essere sempre riformata.

Nell'Institutio dal 1543 si legge dell'unita del corpo
mistico di cui fanno parte anche le membra putride (p. 97). Sempre
nel contesto della teologia del Corpo mistico, 1'eucaristia viene
vista come realizzazione dell'unione con Cristo. Calvino parla di
Santi come innestati in Cristo, il quale tramite lo Spirito Santo
e la loro partecipazione alla Chiesa, 1i inserisce in una
dimensione trinitaria. La santitd dei Cristiani non & originaria,
ma una riflessa partecipazione del mistero di Dio, per 1la

mediazione della grazia cristica (p. 99). Calvino parla di una
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crescita nella santitd, rimanendo unito a Lutero su questo

argomento. Nel suo insieme cosi Gherardini giudica 1'ecclesiologia

calviniana: "piu chiara e completa rispetto a quella luterana: ma
anche per 1'altra pud dirsi che sussistono

come per dquesta,
l'ecclesiologia e la condizione

richiami significativi tra
dialettica del cristiano. Il simul justus et peccator, il santo-
peccatore, si riscopre nell'essere e nell'agire della Chiesa, essa
pure simul iusta et peccatrix" (p. 99). Calvino perd rispetta il
dinamismo della Chiesa ed attenua 1'affermazione "Chiesa
peccatrice", in quanto soggetta all'irrompente e trionfante
progressione della grazia. Gherardini afferma: "Anche per Calvino

la Chiesa & certamente peccatrice, ma non soltanto peccatrice" {p.

100).

d. Organizzazione ecclesiastica

Calvino il teorico e
L'organizzazione

L'Autore considera poi in
1l'organizzatore della comunitd cristiana.
ecclesiale @& programmata sul modello della Rivelazione biblica,

sempre legata e sottomessa alla Parola di Dio, essendo la comunita

esclusivamente sotto la sovranitd di Dio. I vari uffici, per

Calvino, sono le nervature del corpo, per 1l'unitd delle membra.
Nella prima edizione della Institutio le idee al riguardo erano

piuttosto confuse: parlava di pastori, dottori e anziani. Nel

1541, sotto 1'influsso del teologo di Salisburgo Butzer, Calvino
parla anche del diaconato. L'autorita ecclesiastica & da lui
fondata sulla sola Parola di Dio, e nel ministero vede soltanto
uno strumento della divina Rivelazione. La comunita secondo
Calvino non pud fare a meno dei pastori e dei dottori che sono la
base dell'organizzazione ecclesiale.

I dottori, che espongono la Sacra Scrittura, vengono messi
in relazione con 1'ufficio dei profeti. I pastori amministrano i
sacramenti e la disciplina ed assomigliano nel loro ministero agli

~

apostoli, continuandone 1'ufficio (p. 103). Il pastore &
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principalmente per il ministerium verbi. I diaconi assistono i
poveri. I1 riformatore parla anche degli anziani garanti della
disciplina. Gli anziani devono essere uomini prudenti, saggi e di
vita santa. Con i pastori formano il comsiglio o il "concistoro",
originale struttura collegiale, in contraddizione con
1'assolutismo romano. Le diversitd di funzioni sono opera dello
Spirito Santo che offre diversi doni per il bene della comunita.
In Calvino non c'é distinzione tra preti e laici. Esiste una
uguaglianza basata sul sacerdozio comune dei battezzati e 1le
differenze nel ministero sono carismatiche.

Calvino parla di vocazione interiore come testimonianza
della coscienza e di chiamata esteriore e fisica da parte della
comunita sotto l'azione dello Spirito Santo: un po' come Lutero.

Requisiti essenziali per svolgere il ministero sono: non
aver difetti, saper insegnare, possedere la dottrina perfetta, il
dono del consiglio e del discernimento. I pastori dglla Chiesa
sono anelli della successione apostolica (p. 109), rappresentano
1'insieme dei fedeli, sono costituiti nel loro wufficio con
1'imposizione delle mani, che non & da identificarsi con quella
del prete cattolico, in quanto & solo un gesto simbolico (p. 110).

Calvino ribadisce che 1l'unica autorita nella Chiesa & quella
di Dio, il quale non ha concesso nessuna autorita agli uomini. Dio
comunica 1'autoritd non alle persone, ma al ministero in sé€,
all'ufficio, cosicch® il potere spirituale che ha la Chiesa non
le & proprio, ma viene da Dio.

I1 potere della dottrina deve essere sotto la Parola di Dio
e cosi anche la legislazione della Chiesa. Calvino & sensibile
alla problematica della disciplina ecclesiastica, che diventa un
mezzo per glorificare Dio e per mantenere 1'ordine (p. 112).

Nelle osservazioni conclusive Gherardini coglie in sintesi
le caratteristiche dell'ecclesiologia di Calvino mettendole a
confronto con quelle di Lutero e del teologo Butzer e facendo
notare 1'identitd di pensiero, ma anche 1'originalita del

riformatore ginevrino.
IJ1 proprium di Calvino ecclesiologo viene visto
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nell'organicitad della dottrina sulla Chiesa. A tale proposito

Gherardini espone questo rilievo pertinente: "L'organicitd &

dunque del sistema, sul piano teoretico cosl come su quello

pratico. Qui anzi s'esprime con evidenza tutta particolare. La
mancanza d'un approfondimento teoretico della dottrina del corpo

mistico non impedisce a Calvino di tradurre tale dottrina in una
articolazione organica di compiti e di funzioni” (p. 118).

Si pud affermare con Gherardini che Calvino ebbe una visione
personale del problema ecclesiologico. "Cid che Lutero aveva
lasciato insoluto o involuto, trova in Calvino 1la sua

esplicazione" (p. 122). Per questo Calvino pud considerarsi il

vero ecclesiologo della Riforma.

3. DALL'ORTODOSSIA AL LIBERALISMO

Dopo la Riforma la dottrina protestante si assesta e si
codifica in formule ufficiali; & il periodo dell'ortodossia. Non

si approfondi 1'ecclesiologia dei riformatori, ma si espose in

forma scolastica il loro pensiero.
I1 giudizio sul limite dell'ecclesiologia protestante

all'epoca della ortodossia & chiaramente e sinteticamente esposto
dal nostro Autore (p. 129). Oltre che nel contenuto, 1'ortodossia

& criticabile riguardo al metodo, rigorosamente formale,
eccessivamente sistematico (p.130). Le reazioni non potevano

mancare.
I1 Pietismo, che si sviluppa nel 1700 in opposizione

all'eccessivo formalismo e dogmatismo, & preparato dal misticismo

teosofico di J. Bohme, V. Wegel e J. Arnoldt.
Piccoli gruppi si staccarono dall'organizzazione

ecclesiastica per vivere un'esperienza cristiana di spiritualita
intimistica di tipo soprattutto, ma non esclusivamente, luterano.
Si privilegiarono il rapporto personale con Dio e 1'unione

mistica.
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Ritschl, che ne scrisse la storia, parla di lontane origini

cattoliche di questo movimento; ma cid - afferma il prof.
Gherardini — non risponde a veritd (p. 137). Il Pietismo & solo un
ritorno alle sorgenti della spiritualita cristiana, da molto
spazio alle pratiche devozionali, ricercando piu che 1'aspetto
teologico il risveglio religioso, 1'edificazione.

Cherardini definisce il pietismo "una riforma nella riforma"
(p. 137) e sottolinea che esso & in rottura con l'ortodossia
protestante. E' infatti un'esaltazione soggettivistica del
cristianesimo, secondo la quale la Chiesa vera & nelle anime dei
rinati in Cristo; percid la ragione non pud cogliere la Chiesa,
oggetto di fede. Questo movimento sfocerd almeno in parte
nell'illuminismo, nel romanticismo e nell'idealismo (p. 142).

Con Schleiermacher, del quale Gherardini ha pil volte
parlato e scritto, il principio del soggettivismo s'identifica con

quello dell'autocoscienza. E la Chiesa ha origine, appunto, dal
fatto puramente interiore dell'autocoscienza, dal maturare cioe

della coscienza di Dio in pill soggetti. La Chiesa & la coscienza

comune dell'essere di Dio a partire dalla coscienza di Cristo:

infatti "I1 problema della Chiesa, pur ridotto in chiave

antropologica e sociologica, non & mai disgiunto dal Cristo" (p.
144). In senso analogico la Chiesa & la copia di Cristo.
Schleiermacher parla diffusamente di spirito in rapporto
alla Chiesa. Lo spirito non & la terza persona della SS. Trinita,
ma & lo spirito comune che unisce i credenti, la forza primaria di
unita del popolo, principio ispiratore dell'autocoscienza

immanente e impersonale. La Scrittura e la Chiesa saranno superati

dall'evoluzione del sentimento di Dio nella coscienza dell'uomo.

Gherardini critica con queste parole la posizione ecclesiologica

del padre della seconda riforma: "Tale ecclesiologia, fortemente

ancorata alla causalita divina cosi come 1'intende Schleiermacher,
espressione ciog di condizioni e di contenuti coscienziali, non
poteva che portare all'estremo limite il minimismo sacramentale

della riforma" (p. 149).
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a. La dissoluzione del concetto di Chiesa

L'influsso illuministico provocd nella teologia tedesca una
corrente di ispirazione storico-critica, anti-gerarchica e anti

istituzionale. L'io e la ragione sostituiscono la Scrittura e il

Magistero. S'inizia cosl una sorta di relativismo dogmatico contro
ogni credenza e autorita non giustificata dalla ragione. 11
singolo per essere cristiano non ha bisogno dell'istituzione
esterna, imperfetta che non contiene la ricchezza della religione
interiore (p. 154), o autocoscienza come fatto personale.

Lessing (+1784) contribul alla dissoluzione del concetto di
Chiesa, alla quale sostitul il tutto, risolvendo nell'immanenza la
verita rivelata, contro la fede biblica del primo protestantesimo
cristologico e trinitario (p. 155). Con Kant (+ 1804), la fede
ecclesiale diventa la fede della ragione; egli razionalizza il
dogma. "La vera Chiesa & la profonditd insondabile della
coscienza" (p. 157). Hegel (+1831) sostiene che lo stato, in
quanto ragione oggettivata, assorbe la Chiesa. Si ha la
subordinazione della Chiesa allo stato. Il. processo evolutivo
della coscienza si conclude nello stato che & il vero regno di Dio
(p. 160).

Nella teologia liberale la Chiesa & oggetto "pit di
erudizione storica che di interesse teologico-dogmatico” (p. 168).
Baur (+ 1860) studid le origini della Chiesa e notd due tendenze
antitetiche, quella petrina giudaizzante e quella paolina,
liberale e universale. Queste due tendenze si sarebbero unificate
nel secondo secolo, mentre all'inizio non ci sarebbe stata la
ChieSa, ma solo gruppi locali. Ritschl (+ 1889) parla del regno di
Dio come societd universale retta dalla moralita e dall'amore e
subordina la Chiesa al regno, la realtd invisibile della presenza
e dell'azione di Dio nel cuore dell'uomo. Spiega Gherardini: "Con
A. Ritschl 1la riflessione teologica della corrente liberale
raggiunge un livello di profondita e di originalita forse mai piu
raggiunti, se si fa eccezione per A. von Harnack" (p. 171). Per

Harnack (+ 1930) la Chiesa & essenzialmente carismatica,
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pneumatica, senza autoritd; egli ha wuna visione ideale e

spirituale della realtd ecclesiale e propone una religione come
tensione verso il regno, fuori del dogma e dell'istituzione (p.

172).

b. I1 Nuovo Konsensus

Un gruppo di teologi, verso la fine dell'800, si distaccano

dalla teologia liberale mettendo in risalto 1'aspetto escatologico
del messaggio di Gesli, "dai liberali quasi del tutto dimenticato"
(p. 173).

J. Weiss e A. Schweitzer mettono al centro della Iloro

teologia il problema escatologico, poi ripreso da Cullmann,

Werner, Dodd, Barth. Ne nacque il Nuovo Konsensus, che riporta la
Chiesa alla categoria dell gahal Jahve veterotestamentario e alla
raffigurazione del corpo di Cristo. Riguardo i lati positivi e i
limiti di questo movimento, Gherardini scrive: "Nonostante gli
effettivi progressi scientifici e, in parte, anche di sensibilita
teologica determinati dagli uomini del Nuovo Konsensus, & doveroso
rilevare che nemmeno costoro furon del tutto capaci di riportare
la Chiesé a contatto con se stessa." (p. 188).

I1 mancato riconoscimento della successione apostolica e del

papato, nonche la fragile sensibilitd per la prospettiva

sacramentale, sono le ragioni della detta critica.

c. Karl Barth e la riscoperta della Chiesa
Un gruppo di teologi con a capo K. Barth cercarono di
neutralizzare lo storicismo razionalistico ponendo al centro della
teologia non 1'homo religiosus, ma la Parola di Dio (p. 194).

Siamo di fronte ad una ILuther—-renaissance.
Barth nel 1919 attacca come un profeta il liberalismo

teologico, e libera la Parola di Dio dalla sua prigione liberale e
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S

di teologia naturale (razionalistica). Per Barth, Dio e
assolutamente altro dall'uomo e dal mondo e si incontra solo

nell'evento Cristo. Le prime denunce di Barth riguardano la Chiesa
che si vuole sostituire alla Parola e tradisce il Vangelo
volendolo umanizzare. Barth si scaglia in modo particolare contro
1a Chiesa tedesca che & "una societ umana accanto e in mezzo ad
altre societd umane" (p. 203). La Chiesa invece deve essere serva
inutile e dipendere solo da Dio.

Barth & a suo modo sensibile al movimento ecumenico; egli
rivaluta la teologia tradizionale delle "note" e afferma che, come
Dio & uno, cosi la Chiesa deve essere una. La comunita di salvezza
& unita dalla Parola. L'unitad per Barth & dire sl a Cristo (p.
218).

La Chiesa inoltre & santa dall'origine, perché scelta da
Dio; 1la sué, quindi, & una santita nella fede. Perché santa, la
Chiesa & anche infallibile come un reverbero dell'evento Cristo
(p. 207).

La Chiesa poi & cattolica in quanto & al di 1a delle
culture, delle lingue e nazioni. Essa & un mistero, oggetto di
fede,  luogo e mezzoni grazia. Svolge un ruolo di mediazione tra
Cristo e il beccatore graziato nei limiti voluti da Cristo, non
secondo i progetti umani. La Chiesa non si deve sostituire a
Cristo, la sua missione > essenzialmente di servizio (p. 214).

La Chiesa & infine apostolica in quanto vive la dottrina
degli apostoli e ha la fede apostolica; Barth non capisce il
valore della successione apostolica in quanto, a suo parere, c'e
in essa troppo meccanicismo che non lascia spazio all'azione dello
Spirito Santo.

Alla luce della teologia la Chiesa viene definita da Barth

corpo di Cristo, "la comunita vivente del vivente Signore Gesu

Cristo nel compimento della sua esistenza". La Chiesa e per Barth

la forma storico-terrena dell'esistenza del Signore nel tempo

intermedio tra la risurrezione e la parusia (p. 224).
Di questa Chiesa Cristo & capo attraverso lo Spirito Santo.

Barth sostiene che per parlare correttamente di Cristo e della
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Chiesa & indispensabile la fede (p. 226). E poiché per la fede

. solo Cristo salva, anche la Chiesa riceve da Lui la salvezza.
Lo Spirito Santo ha un ruolo fondamentale nella

ecclesiologia di Barth, in quanto '"realizzazione soggettiva
dell'avvenimento salvifico" (p. 231), consapevolezza dell'unione a

Cristo e dell'incorporazione in lui.
I1 limite dell'ecclesiologia di Barth & nell'interpretazione

riduttiva del concetto paolino di corpo. Specifica il nostro
Autore: "La Chiesa resta, anzi, spogliata di un'effettiva sua
partecipazioné alla storia della salvezza ... La Chiesa & il luogo

scelto da Dio in Cristo, ma il Salvatore & soltanto lui, il

Signore Gesu" (p. 235).

d. E. Brunner, P. Tillich, D. Bonhoeffer

Gherardini lascia spazio nella sua opera a E. Brunmer, un
barthiano dissidente, detto il teologo del personalismo della fede
(p. 234), che sostiene la teoria della verita come incontro. La
Chiesa & detta comunione personale e spirituale, in opposizione
all'istituzione impersonale.

Lo Spirito Santo & 1l'anima di questa comunione, libera da
qualsiasi tipo di istituzione, in armonia a cid che avveniva nella
Chiesa primitiva, prima che il dogma si sostituisse alla Parola e
la struttura allo Spirito Santo.

Ma 1'elemento fondamentale dell'ecclesiologia di Brumner &
la fede, inizio, arrivo, contenuto, causa formale della Chiesa (p.
240). Da una parte Brunner riconosce che la Parola arriva agli
vomini solo per mezzo della Chiesa, la predicazione e il
Magistero, come moduli della Parola (p. 241). Ma la Parola opera
soltanto per la fede.

Con P, Tillich; sostiene Gherardini, siamo all'opposto delle
posizioni di Barth: il tempo assorbe 1'eterno, Dio si confonde con
il mondo, il profano diventa sacro. Tillich fa una dura critica

alla Chiesa vecchia e assente dalla realtd storica del presente
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(p. 243) e Gherardini osserva: "L'intemporalita della Chiesa
sarebbe la causa dell' ‘'alienazione' e dell' 'eteronomia' che, a
loro volta, renderebbero ndn-credibile il messaggio della fede".
(p. 244) Cib nonostante Tillich rivaluta la sacramentalita -della
Chiesa e "rimprovera al protestantesimo il suo congenito minimismo
sacramentale" (p. 245). I sacramenti sono per lui segni concreti
dell'Alleanza.

Anche D. Bonhoeffer - ci ricorda il prof. Gherardini - si
scostd dalla teologia barthiana sulla questione del temporale.
Fece una tesi di laurea sull'interpretazione sociologica della
Chiesa® come presenza di Cristo nel mondo, il quale le conferisce
la sua caratteristica primaria (essere per, Fiireinander).
Bonhoeffer tuttavia distingue la Chiesa da ogni altra societa, in
quanto & la sola che realizza il rapporto Dio-uomo nel rapporto
io-tu (p. 250).

La Parola e i sacramenti sono mezzi della Chiesa a servizio

dell'uomo secolarizzato e fan si che la Chiesa e il mondo non
siano due sfere contrapposte, ma un'unica realta. Conclude
Gherardini: "La Chiesa & ordinata all'attuazione della volonta di

Dio nel mondo, ciod all'unificarsi di Dio e dell'uomo nel corpo di

Cristo" (p. 255).

4, CONCLUSIONI CRITICHE

11 movimento ecumenico pone al centro il problema dell'unita
della Chiesa e 0. Dibelius parla della unitad della Chiesa come
"i1 comandamento di Dio per 1'ora presente" (p. 195). Abbiamo oggi
in ambiente protestante un'ecclesiologia in evoluzione: dei buoni

spunti teologici che non costituiscono perd un sistema.

5. BONHOEFFER  D., Sanctorum  Communio. ?ogmatische
Untersuchung zuz Soziologie der Kirche, Monaco 1960°, tr. it.
Roma—Brescia 1972.
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Significativo e positivo & che il problema sia sentito e sia
rimasto vivo nella coscienza delle Chiese separate (p. 258) e che
1'importanza della

i teologi protestanti -abbiano riscoperto
e di

teologia della Chiesa e la sua dipendenza dal mistero di Dio

Cristo.
La Chiesa dipende da Dio e, dice Berkhoff, la cattolicita

esiste dove regna Cristo. In effetti, dopo questo studio cosi

puntuale sul concetto di Chiesa nella teologia protestante, si pud
con Gherardini e ripetendo Dibelius, che "oggi &
Le riflessioni critiche di

lontano da falsi

affermare,
certamente il tempo della Chiesa".

Gherardini sono pertinenti, forti e vere,
irenismi. GCherardini sostiene, dimostrandolo, che nella storia

della teologia protestante c'é si un cangiante concetto di Chiesa,

ma non una vera e propria ecclesiologia (p. 265). Mancano i

presupposti per un'ecclesiologia protestante. La Chiesa, come

diceva E. Brunner, & per i protestanti un problema non risolto.
Riprendendo un giudizio di E. Kinder, Gherardini sostiene che si e
difronte, se non al fallimento dell'ecclesiologia protestante, al
suo essere ancora e sempre agli inizi, nella fase dei prologomeni
(p. 268). Per questo "chiunque si domandi che cosa divide i

cristiani, non potra evitare d'inserire la Chiesa tra le cause

della divisione" (p. 269).
Ci sono troppi punti di divergenza tra la teologia cattolica

e quella protestante, tra cui: la successione apostolica, il

sacerdozio, il papato, 1la legittimitd della predicazione e

dell'amministrazione dei sacramenti. Cid non toglie, come afferma

il Vaticano II, che ci sia una certa comunione, non perfetta, dei

fratelli separati con il corpo mistico del Signore che & la Chiesa

cattolica.
E' importante peraltro considerare che ci siano stati dei

teologi come Barth, Brunner, Kinder che hanno apportato uno

sviluppo all'idea di Chiesa in campo protestante.

Gherardini chiarisce 1'intento e il fine di questo suo
1ibro: analizzare le opere dei teologi protestanti per cogliere

1'evoluzione del concetto di Chiesa. Cosl afferma: "Ho voluto

34



Ecumenismo e teologia della Chiesa

soprattutto far parlare i protagonisti e, attraverso la loro
parola, rendere possibile al lettore di seguire i Riformatori e i
loro eredi nell'evolversi del primitivo intento riformistico e nel
fluttuare della loro coscien;a ecclesiologica" (p. 281).

La critica pit pertinente che Gherardini fa
all'ecclesiologia protestante & quella di non aver colto fino in
fondo le conseguenze dell'incarnazione. La Chiesa &, per la
teologia cattolica, il prolungamento dell'incarnazione (p. 282).
Lutero, a questo riguardo, & pill interessante dei suoi eredi.

Nella teologia protestante o la Chiesa & solo umana ed & da
eliminare, oppure viene assorbita dal divino ed & solo invisibile;
non c'@ equilibrio tra l'elemento umano e quello divino, non si

tiene conto del teandrismo ecclesiologico. In effetti 1

riformatori hanno almeno in parte svuotato il concetto di

mediazione riferito a Cristo e di conseguenza alla Chiesa.

Un altro scopo di questo libro & stato quello di offrire

un'introduzione al dialogo ecumenico (p. 287). Gherardini non

intende con questa opera presentare un prontuario di spunti

polemici, ma ha voluto limitarsi a "cogliere la continuita, finché

e dove c'a stata, del concetto di Chiesa dalle origini del
protestantesimo ai nostri giorni sintetizzandola nella formula

santi e predestinati" (p. 287).
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‘Cap. 1T

LA CHIESA ARCA DELL'ALLEANZA

I1 1libro "La Chiesa Arca dell'Alleanza" (CA) & nato per
esigenze scolastiche ed & stato scritto, come confessa lo stesso
Autore, perché si comprenda e si ami sempre di piu la Chiesa.l 11
libro & dedicato soprattutto agli stpdenti di Sacra Teologia, ma
anche ai sacerdoti, agli studiosi, a tutto il popolo di Dio,
perché cresca sempre pilt la sua coscienza di essere Chiesa, e ai
fratelli separati, affinch® riscoprano nella Chiesa 1'unita nella
casa del Padre comune.

All'inizio del testo troviamo un'ampia nota bibliografica,
che viene ulteriormente arricchita nella seconda edizione. Anche
se il trattato sulla Chiesa si ha solo dal 1400 in poi, non manca
]'attenzione alla Chiesa fin dalla prima patristica; e il prof.

Gherardini elenca Padri ed opere che hanno interesse

ecc]esiologico.2 L'Autore cita poi anche numerosissimi teologi
contemporanei mettendo in risalto le opere dei pit grandi
ecclesiologi cattolici. L'elenco si ferma al 1977, anno che
precede la seconda ediziome. Questa & sostanzialmente immutata, ma
pilt attenta a tematiche prima meno sviluppate; sono stati fatti
ritocchi formali per aumentare la coerenza interna e la
scorrevolezza della lettura., Nuovo & invece il capitolo sulla

Madonna Madre della Chiesa che analizza brevemente 1la

1. Faccio riferimento sempre alla seconda edizione del 1978.

2. Nel testo S. Agostino & il pili citato tra tutti i Padri
perch® Gherardini ritieme che "Egli da solo basti ad illustrare
completamente un trattato sulla Chiesa" (p. 8).
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1'aspetto geografico-etnico, poi ne sviluppa il concetto passando
alla sfera politica: "il popolo diventa una moltitudine sottoposta
o contrapposta all'aristocrazia imperante” (p. 38). L'Ekklesia,
assemblea del popolo, fu il luogo per il proprio autodeterminarsi.
Fkklesia dunque indica il popolo chiamato a raccolta.

Questo concetto viene poi verificato nell'ambito biblico,
dove 1'Ekklesia & il popolo scelto e convocato da Dio, "riunito in
unita dalla divina Parola" (p. 38). Da tener presente che "l'uso
biblico di Ekklesia & determinato da motivi puramente religiosi"
(ivi).

L'Autore trova nei termini qahal e 'edah la matrice ebraica
di Ekklesia, in quanto essi significano 1'assemblea religiosa di
Israele. E nota poi le sfumature terminologiche della traduzione
dei LXX: qahal diventa ekklesia e 'edah sinagoghe. La traduzione
@ giustificata dal significato di "chiamare", comune a gahal e ad
ekklesia.

Nel NT la Chiesa & dunque 1ieffettq della chiamata di Dio
attraverso il Cristo. o

Alla luce del principio "in lumine fidei, sub ductu
Ecclesiae", il prof. Gherardini afferma che lo studio della Chiesa
deve essere globale e profondo, avendo come base il mistero delle
due missioni divine, quella del Figlio incarnato, che fonda e
istituisce la Chiesa, e quella dello Spirito Santo, che Ila
manifesta al mondo, la sostenta, la santifica ed assiste con la
sua potente presenza: "Due sono, in special modo, i collegamenti
che la dottrina della Chiesa pud stabilire: da una parte il
Cristo, Verbo incarnato e salvatore, stipulatore del nuovo Patto e
come tale fondatore della Chiesa; dall'altra lo Spirito Santo, che
& lo Spirito del Padre e del Figlio, e che come tale inabita nei
credenti e tutta di sé riempie e regge la Chiesa... e tutti in
essa tanto intimamente congiunge, da esser principio dell'unita
della Chiesa" (p. 39).

Questi due aspetti wvamno sviluppati integralmente e

complementarmente, per non avere una visione parziale della

Chiesa, come & avvenuto alcune volte.
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problematica e la storia di questo titolo mariano.

1. IL METODO TEOLOGICO

I1 metodo usato da Gherardini & quello suggerito dal

Vaticano II: in Jlumine fidei sub ductu Ecclesiae. Cerca di’

scorgere le relazioni tra la Chiesa, Cristo e l'azione misteriosa

dello Spirito Santo in essa, nel mondo e nella storia. Cid viene

illustrato mediante: 1) un'analisi scientifica della Sacra

Scrittura senza la pretesa di far un opera di "teologia biblica";

alla ricchezza della Tradizione cattolica

2) il ricorso
Padri testimoni costitutivi

specialmente patristica essendo i
della coscienza ecclesiale; 3) 1'aggancio ai grandi teologi della

storia che si sono cimentati con argomenti ecclesiologici.

Gherardini abbandona il metodo apologetico che

caratterizzava i manuali di ecclesiologia prima del Vaticano II
per seguire un metodo genetico-storico-dogmatico.

Caratteristica di questo libro & che tutti gli argomenti
ecclesiologici sono visti alla luce di una idea, 1'Alleanza, che

per 1'Autore non esaurisce, ma ha gia in sé tutti i contenuti di

un discorso teologico sulla Chiesa.
Un'altra peculiaritd & la marcata tendenza alla filologia

che precede le singole tematiche e le introduce: ogri argomento,

infatti, viene analizzato nei suoi valori Ilessicografici e

filologici per arrivare, dopo accurata indagine, a scoprirne il

significato profondo e corretto.
I1 lemma & messo a confronto con la matrice biblica, con il

mondo culturale greco e romano, con l'interpretazione che ne danno

i santi Padri e con quella dei grandi teologi, per concludersi in

quella codificata dal Magistero. Ad esempio, a pagina 37ss si

analizza il termine Chiesa-Ecclesia sullo sfondo del termine
n 1

I Greci infatti chiamavano ekklesia 1'assemblea del

"popolo".
parte separata, comunita,

demos, che aveva il significato di
porzione di popolo di un dato 1uogo; 1'Autore ne sottolinea
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Gherardini chiarisce i pregi e i difetti di queste posizioni
parziali: la Chiesa deve essere messa in dipendenza da tutta la
Trinita. Dando troppa importanza all'aspetto cristologico si ha il

pregio di valorizzare 1l'idea di incarnazione, mentre si trascura
la dimensione pneumatica della vita ecclesiale. Fermandosi invece
al rapporto Spirito Santo-Chiesa, la comunita & si considerata il
Tempio dello Spirito, ma si rischia di sottovalutare 1'aspetto
storico e incarnazionistico del fenomeno Chiesa: "Cid fa capire
perch® 1'ecclesiologia cerchi i suoi contatti vitali, e non
soltanto metodologici, in due direzioni: nella cristologia e nella
pneumatologia. Dal Cristo la Chiesa ripete il valore
dell‘'incarnazionismo storico; & il suo Corpo con tutta la storica
realtd delle sue membra, i loro vizi e le loro virtu, le loro
ansie e le loro speranze, i loro peccati e la loro sete di cielo.
Ma proprio per questo essa vive dello Spirito Santo, che & lo

Spirito del suo Capo, il Signore Gesi" (p. 41).
In breve, 1'Autore & dell'avviso che, per una corretta

comprensione della Chiesa, bisogna vedere la vita del popolo di

Dio in stretta relazione con le due divine persone che il Padre
celeste ha mandato, perche 1'umanitd possa entrare nella comunione

salvifica.

2. LA GENESI DELLA CHIESA

I1 titolo del 1libro, ho detto, esprime la categoria
simbolico-biblica che contiene in sé tutti gli aspetti della
Chiesa ed & anche la chiave di interpretazione del testo. La prima
parte dell'opera & tutta dedicata alla spiegazione del termine
"Alleanza" e della relazione di questa con gli altri misteri del

cristianesimo.
T1 cap. 1 della prima parte @& un'analisi filologico

teologica del concetto di Alleanza. In effetti il significato

biblico di "Alleanza" & fondamentale per spiegare la realta della
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Chiesa. L'Alleanza & sancita con un popolo che per essa diventa il
popolo di Dio; prelude percio alla Chiesa e si perfeziona poi in
essa. '

I1 primo paragrafo ricerca 1'etimologia del lemma bSrith e
la relazione con altre parole ebraiche, quali sh1dm (pace) ed
hesedh(fedelta). L'Autore, dopo aver individuato una prima forma

di Alleanza nella creazione, analizza le quattro alleanze dell'AT,

che sono e devono considerarsi tappe successive dell'unica

Alleanza.

L'Alleanza con Noé (Gen 9,1-17) dove Dio solo si impegna a
provvedere all'umanitd uscita dal diluvio, anche se ¢ soprattutto
con Abramo che si pud parlare di vera Alleanza. Essa contiene in

sé la benedizione al patriarca e alla sua discendenza, che
diventera in futuro il popolo di Jahvé: "Eccomi: la mia Alleanza &
con te e sarai padre di una moltitudine di popoli" (Gen 17,4). Da
parte di Dio c'@ una promessa che si realizzera nel futuro; da
parte di Abramo 1'accoglienza nella fede. Il segno dell'Alleanza
abramitica sarad la circoncisione.

Dopo Abramo, occorre spingersi fino a Mose, il quale sul
monte Sinai, diventa il mediatore dell'Alleanza fra Jahwe e il
popolo ebraico.

‘Néll'AT si parla anche dell'Alleanza di Dio con Davide e la
sua dinastia (2 Sam 7,8-16; 23,5), dalla quale nascera il Messia,

Geremia parla di nuova Alleanza (31,31-34; 32,37-41) dove la
legge viene scritta nel cuore ed Ezechiele annuncia la conclusione
di un'Alleanza eterna, che rinnoverd quella del Sinai e di David
(Ez 16,60; 34,23ss) e implicherd il mutamento dei cuori e il dono
dello Spirito divino (36, 20s). ‘

Nel parag. 2 1'Autore sottolinea che questa b®rith é grazia
assolutamente libera (p. 48) e che richiede delle condizioni.
L'Alleanza sinaitica in particolare & dono e pura Elezione (bahar)
del popolo da parte di Dio. Cosi si esprime 1'Autore: "1,'Elezione
colloca Israele in una posizione assolutamente diversa da quella
d'ogni altro popolo; la coscienza del fatto si decanta nella sua
storia come consapevolezza della propria assunzione a gdhal Iahweh
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in una rete di rapporti intimi, che il testo sacro definisce

sponsali, con quel Dio che lo ha eletto" (p. 50).
In virtu di questa Elezione il popolo & santo, consacrato,

separato da ogni altro popolo, di esclusiva proprietad di Dio (Lv
20,26): "La b®rith lo fonda e costituisce nella sua essenza di
popolo, sul quale scende la benedizione divina, al quale &
riservata la divina Elezione fino all'ultimo discendente della sua
stirpe santa. La bCrith gli conferisce quella unitad teologico-
giuridica che ne fa un popolo sacerdotale." (p. 50).

Secondo la mentalitd dell'antico oriente, 1'Alleanza &, tra
1'altro, un patto di vassallaggio, ma nell'Alleanza sinaitica, con
le sue leggi e prescrizioni, con il suo mediatore Mosé, con
1'obbligo di rispettare il culto monoteistico e rifiutare
1'idolatria, viene prefigurata la Chiesa, il nuovo popolo di Dio.

Nel parag. 3 Gherardini prende in considerazione 1'immagine
biblica dell'Arca dell'Alleanza e i suoi risvolti ecclesiologici,
prospettando nell'antica Arca dell'Alleanza il simbolo della
Chiesa. ~Essa infatti conteneva le tavole della Ilegge,
prefigurando cosi il mumus propheticum della Chiesa; come il
luogo della divina potenza, della quale era simbolo la verga di
Aronne, preludeva al munus regale, cosl la porzione di mamna che
conservava, era un anticipo profetico del munus sacerdotale.

I1 cap. 2 & tutto dedicato al mistero della nuova Alleanza
profetata da Isaia, Geremia, Michea, Ezechiele, continuata nel
piccolo resto (Sear) fedele erede delle promesse divine e
finalmente compiuta da Cristo.

L'Alleanza diventa cosi un fatto universale, un dono
gratuito di Dio a tutti gli wuomini. Si avra percid un nuovo
popolo, una nuova stirpe, un nuovo Israele. Gherardini confronta
le etimologie del termine popolo in ebraico e in greco per
coglierne tutte le sfumaturé lessicali, arrivando alla
conclusione per cui i ILXX traducono 'am con lads che indica
1'unitad politico religiosa di Israele e qgahal con ekklesia che
indica la comunita unificata dalla Parola di Dio e dal culto (p.

57). Tutto cid viene pbi verificato nel NT, in particolare nella
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uomo e vero Dio, trascende i limiti spazio-temporali e soggiace
alla categoria del gia e non ancora. L'Alleanza sara compiuta solo

alla fine quando la comunione tra lo Sposo e la sposa sard piena e
totalizzante nel regno di Dio.

Molto interessante il parag. 3, col quale 1'Autore mette in
evidenza la continuita e le differenze tra Israele e la Chiesa,
tra 1'antica e la nuova Alleanza. "Innanzi tutto biéogna affermare
la continuita sostanziale dell'una nell'altra" (p. 62). La Chiesa,
secondo 1'Autore, riceve dall'antico popolo le sue note essenziali
che sono 1'Elezione adottiva, la legge, la gloria. Le differenze
sono varie, anche se 1'Autore ne afferma la radice nell'amore di
Dio per tutti gli wuomini. La prima differenza & data
dall'universalismo, che si oppone ad ogni particolarismo; 1la
Chiesa non ha limitazioni, temporali o nazionali. La seconda & che
il capo di questo nuovo popolo & il Cristo, il risorto, che guida
santifica e salva la Chiesa. Una terza differenza & ravvisata
nella vera liberta derivante dall'essere trasformati
ontologicamente in figli di Dio. Un'altra differenza viene fatta
consistere nella nuova legge che Cristo ci ha insegnato, e che &
il comandamento dell'amore. L}ultima ¢ vista nel fine ultimo, il

Regno di Dio in cui Dio sara tutto in tutti.

a. I1 Regno

Un argomento ecclesiologico, che in questo secolo ha fatto
discutere i teologi, & la relazione tra Chiesa e Regno di Dio. Il
cap. 3 del libro "La Chiesa Arca dell'Alleanza" & dedicato a
questa tematica.

I1 prof. Gherardini affronta il problema anzitutto alla luce
della Scrittura e poi, al parag. 3, nel contesto del dibattito
teologico su Regno di Dio e Chiesa, tenendo in considerazione in
particolar modo le riflessioni dei teologi protestanti al

riguardo.
L'idea di Regno di Dio (malkiit Jahveh) nell'AT ha avuto uno
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sviluppo singolare. Il concetto si codifica su due posizioni: per
la prima Jahveh & il Re dell'universo, di tutto e di tutti; per la
seconda Israele & il popolo salvato, liberato e guidato da
Jahveh, del quale il monarca umano & il luogotenente, subordinato
a lui.

Questo concetto di Regno di Dio nella letteratura profetica
prende una sfumatura universalistica, e nell'apocalittica tardo
giudaica tende ad identificarsi con il Figlio dell'uomo (bar'
enag), il Re Messia.

Nel NT il Regno di Dio & al centro della predicazione di

Gesli, Con Cristo il Regno si fa presente nella storia, ma non
s'esaurisce in essa. Gherardini afferma che il Regno di Dio,

realizzato dall'evento di Cristo, & essenzialmente soprannaturale,
religioso e universale: un dono che viene dall'alto e che ha
caratteristiche salvifico-escatologiche: "La predicazione del
Regno esprime l'azione personale di Dio nel governo del mondo per
la salvezza dell'uomo" (p. 71). Ma preminente, egli dice, &
l'aspetto cristologico, ciod "la presenza escatologica del Regno &
quella della sua Persona" (p. 72).
Da Cristo nasce la Chiesa, che percid non & il Regno, anche
" se non si pud parlare di essa che nella luce del Regno (LG 9/a;
5/a). E' infatti, come dice la LG, il Regno in germe, e cid
significa che il Regno & presente nella Chiesa, ma come in
crescita; si compira solo nel futuro escatologico.

L'ecclesiologia di Gherardini, dunque, afferma un'identita

parziale fra Regno e Chiesa.

b. I1 Regno e la Chiesa nel dibattito teologico

contemporaneo

Nel parag. 3 del cap. 3 1'Autore affronta 1'argomento della
dimensione temporale del Regno, iniziatasi alla fine del secolo
scorso. Partendo dalle affermazioni fatte dal Vaticano II riguardo

alla questione "Regno di Dio e Chiesa", ricorda che la Chiesa & il
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Regno "in mysterio" (LG 3/a; GS 39/c) paragonabile ad un germe che

tende alla crescita (LG 5/a,b). (p. 74)
Da grande conoscitore della teologia protestante, il prof.

Gherardini  analizza il pensiero delle cosidette scuole
escatologiche. Queste nacquero nell'ambito delle scuole liberali o
a superamento di esse, spesso troppo legate all'evento d'ieri, ma
prive di speranza in quello di domani. Nell'ambito liberale, per
esempio, A. Ritschl aveva concepito un Regno di Dio a livello

interiore, nel cuore dell'uomo (p. 75).
Tra il 1800 e il 1900 A. Schweitzer, esponente della

escatologia conseguente, sostenne un Regno assolutamente futuro.

C.H. Dodd, noto esegeta inglese, pensa a un Regno tutto e solo nel
presente, teorizzando una escatologia realizzata. O. Cullmann ha
espresso il suo pensiero escatologico nella formula del gia e non

ancora (p. 78), dando vita con Barth ad una escatologia

dialettica.
Gherardini, dopo aver criticato queste diverse concezioni,

propone la sua interpretazione, esprimendosi in questo modo: "Il
tempo della Chiesa & gia tempo del Regno, nel senso che essa &
chiamata a testimoniare servire -e dilatare la sovranita assoluta
di Dio sull'uomo e la sua storia, preparando cosl 1'attimo
veramente escatologico della sua Rivelazione finale; ma proprio
per questo il Regno rimane un bene sperato pilt che posseduto, di

cui il temporaneo e parziale possesso presente & solo un anticipo,
sia pure esaltante, di quella ricchezza infinita che, non andora

comunicatasi al tempo perché il tempo non pud contenerla, gli ha

dato di sé, con la Chiesa, un semplice germe sotto il velo

sacramentale" (pp. 79-80).

2

c. La Chiesa di Cristo

I1 cap. 4 & dedicato alle relazioni che esistono tra Cristo

e la Chiesa.
"La Chiesa, invero, subentra nel possesso dell'eredita
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messianica soltanto se, inelusivamente, essa & la creatura del
Verbo, se cio® esiste un legame di causalita efficiente, oltre che
esemplare e finale, che dimostri la radicale dipendenza della
Chiesa dal Cristo" (p. 81). Pur tenendo presente che alcuni Padri
della Chiesa vedevano 1'origine di essa prima della creazione del
mondo (Erma, Pseudo Ciement:ine)3 e la sua prefigurazione nella
creazione dell'uomo e della donna (Cipriano, Agostino, Gregorio
Magno, Origene),4 i1 professor Gherardini® afferma: "In senso
stretto, tuttavia, non si pud parlare di Chiesa che in rapporto al
Cristo. E' una sua creatura. Egli se la prepara con significativa
sollecitudine, quella stessa che Jahweh aveva dimostrato per il
suo popolo eletto" (p. 84).

Contro quei teologi che ancor oggi insistono nel dichiarare
che Cristo non avrebbe mai pensato di fondare la Chiesa e
éostengono che 1'interesse principale di Gest era rivolto
solamente alle realta spirituali, 1'Autore dimostra, partendo dai
documenti del NT, che Cristo, attraverso la predicazione e
1'istituzione dei Dodici e dell'eucarestia, voleva la Chiesa come
istituzione stabile che prolungasse nella storia la sua missione
salvifica. Si nota qui 1'infusso dell'ecclesiologia teandrica di

C. Journet, a cui il nostro Autore & molto devoto.

d. L'autocoscienza della Chiesa

I1 cap. 5, dedicato alla coscienza che la Chiesa primitiva
aveva di sé, risponde a coloro per i quali negli scritti del NT
non ci sarebbero indizi circa la fondazione ed istituzione della
Chiesa da parte di Cristo.

A. Loisy affermd che "Gesl predicava il Vangelo, ma & venuta

la Chiesa" > Altri sostengono che fino alla seconda meta del II

3. Cf. CMS, p. 84-85. Secunda Clementis XIV, 1 FUNK 1,200 e

il Pastore di Erma Vis 2,41 FUNK 1,428.

4, Vedi note 2-3 al cap. 4.
5. LOISY A., L'Evangile et 1'Eglise, Paris 1902, p. 111,
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sec. si sviluppd un Pprocesso di gerarchizzazione e di

istituzionalizzazione della realtad della Chiesa, che avrebbe

soffocato 1'aspetto carismatico. "I1 venir meno dei carismi favorl
il sorgere dell'istituzione" (p. 98). Gia F. Ch. Baur aveva
individuatb negli scritti del NI wuna duplice tendenza: il
petrinismo (giuridica) e i1 paolinismo aperto all'univérsalismo.

H. Kiing, nel suo noto 1ibro La Chiesa, sottolinea il conflit
to tra carisma e istituzione nella comunita primitiva7 e partecipa
al dibattito sulla struttura della Chiesa primitiva insieme con i
teologi che sostengono il cosl detto Frithkatholizismus.

Gherardini giustifica la presenza del ministero gerarchico
nella comunita cristiana primitiva analizzando alcuni testi

dell'epistolario paolino, degli Atti degli Apostoli, ed dinfine
negli scritti giovannei, gli uni e gli «altri cqnsiderati. come

documenti storici e testimonianza della primitiva autocoscienza

della Chiesa.
Nella 1° lettera ai Tessalonicesi (per i critici lo scritto

pit antico del NT) la Chiesa & posta in relazione con Dio Padre e

con Gesd Cristo; 1 cristiani sanno di essere eletti, scelti da

Dio, per essere salvati, e sono chiare alcune indicazioni circa la

struttura della Chiesa (p. 105). Vi si parla dei vertici della

comunita i quali sono sopra di essa, meritevoli di "speciale

ossequio, di religiosa deferenza € sincera gratitudine" (p. 105).

I1 prof. Gherardini ne deduce che 1'idea di autorita & intrinseca

nella vita della prima comunita.
Negli Atti degli Apostoli si trovano le pil antiche formule

del kerygma (p. 107). Cli studiosi degli Atti osservano in questo

scritto una relazione tra Chiesa e storia, ma anche in pari tempo

tra Chiesa e Spirito santo; ed anche il prof. Cherardini segue

questa interpretazione CcOn una~ particolare attenzione all'aspetto
pneumatologico della Chiesa negli Atti degli Apostoli. Dal fatto

che a Pentecoste si realizzano le profezie di Gioele (Gl 2,28),

6. Vedi nota 3 al cap. 5.
7. KUNG H., Die Kirche, Friburgo 1967, tr.it. Brescia 1969,

p. 28-32.
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1'Autore osserva: "Lo Spirjtd del Signore prende possesso degli
uomini, s'insinua nella loro mente e nel loro cuore; giovani e
vecchi si trovan cosi aeccomunati in una esperienza assolutamente
soprannaturale che ne fa dei profeti e dei veggenti" (p. 108).

Seguono altri segni' di questa epifania dello Spirito Santo,
un forte vento, il fragore, le lingue di fuoco; e con gli ’apostoli
che, con a capo Pietro, sotto 1'influenza dello Spirito Santo,
danno inizio alla predicazione del Vangelo della salvezza. La
conseguenza che se ne trae & che il tempo della Chiesa & davvero
il tempo dello Spirito.

Un altro elemento ecclesiologico importante negli Atti e il
ruolo dei Dodici come testimoni della risurrezione di Gesﬁ;

attorno ad essi gravita la comunita. Il prof. Gherardini ne segue

i comportamenti quotidiani -per trarne una coscienza ecclesiologica

attenta "all'insegnamento degli apostoli” (At 2,41-42) e
all'azione dello Spirito Santo (At 4,20; 5,32; 10,41-42; 22,15;
29,11) (p. 111).

'I1 quarto evangelista viene considerato dai teologi "il
cantore d'un cristianesimo mistico e d'una salvezza ch'egli ripete
dalla singolarita del rapporto tra il Cristo-e il credente" (p.
112). Cid, secondo Gherardini, e limitativo. Se si analizza bene
il testo si nota che il quarto evangelista & anche "cantore e
testimone della Chiesa" (p. 112).

Negli scritti Giovanmei la Chiesa & sempre presente. Gia al
cap. 3, Gherardini vede, con altri, il concetto di "nuovo esodo"
che corrisponde anche a quello di nuovo popolo di Dio (Gv 6,32-
33.); cid riconosce poi nel sottile passaggio dall'io al noi
(3,11; 1,14) e nel fatto che Geslt raccoglie attorno a sé i
"dispersi d'Israele" come un gregge, affidato al ministero di
Pietro. '

Un'altra immagine che indica la relazione tra Cristo e
Chiesa & quella della vite e dei tralci (Gv 15).

Mancano in questo parag. 3 i riferimenti all'ecclesiologia

dell'apocalisse dove la Chiesa @& vista come Sposa dell'Agnello,

nuova Gerusalemme Celeste (Ap 19,7-8).
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3. IL PARADOSSO

I1 primo cap. di questa seconda parte & dedicato al concetto
di Chiesa mistero. La Chiesa, secondo il prof. Gherardini, non &,
come 1'aveva definita De Lubac, complexio oppositorum,8 come egli
definisce il paradosso e 1'applica poi alla Chiesa. Secondo il
dotto gesuita 1'urto degli opposti nasconde 1'unitad della
complexio. Gherardini afferma che "una coesistenza di opposti &
senza dubbio possibile, ma non di opposti unificati” (p. 118).

Nonostante questo, la Chiesa & anche per Gherardini
paradosso. Egli analizza 1'etimologia della parola paradosso,
scomponendola in para (oltre) e doxa (apparenza), e scorge "nel
paradosso una realta che non si esaurisce nelle sue apparenze e la
cui veritd si definisce nel gioco dell'affermazione e della
negazione" (p. 118). Il paradosso si fa presente dove c'é un
divenire, una crescita ed una tensione tra gia e non ancora, e
dove la sintesi avviene e non si chiude. Secondo Gherardini, la
Chiesa, in virtil del teandrismo donatole dal suo fondatore, & una

realtd paradossale. E nel quadro del paradosso colloca il mistero

della Chiesa.
La LG dedica il primo capitolo al "Mistero della Chiesa",

come riflesso del mistero trinitario (LG 2-3-4) in relazione al
Regno di Dio, di cui la Chiesa & il germe e 1'inizio (LG 5). Ne
elenca quindi le immagini bibliche riferite alla Chiesa (1LG 6),
che illustra poi come Corpo mistico di Cristo (LG 7) e ripropone
1a dottrina della. sua visibilitd ed invisibilita (LG 8).
Cherardini analizza tutto cid in una prospettiva biblica, dalla
quale fa emergere 1'economia salvifica delle tre Persone divine e
i loro rapporti con la Chiesa. La Chiesa & detta mistero perche e
in stretta dipendenza dal mistero trinitario (p. 121).

Negli scritti paolini si parla del mistero di Gesu Cristo

che si manifesta in fasi progressive (Rm 16,21-27; Ef 1,9; 3,3-

8. DE LUBAC H., Paradoxe et Mystere de 1'Eglise, Paris 1967,
tr.it. Brescia 1968, p. 12.
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4.9; 1 Cor 2,1.7; Col ‘1,26-27). La fase terminale di questo
svelarsi del Verbo incarnato & la Chiesa, in quanto mistero di
salvezza. I1 prof. Gherardini afferma percid: "I1 mistero,
infatti, non arriva alle singole anime <che per la sua
'dispensazione' da parte della Chiesa" (p. 123).

L'Autore tiene a sottolineare 1'aspetto cristologico oltre
che trinitario della formula in esame (p. 123). E' una formula che
sintetizza tutta la Rivelazione cristiana sulla Chiesa,
comandandone 1'imitazione trinitaria nella comunione con Cristo
mediante lo Spirito Santo (p. 124).

E' dui che il concetto di Chiesa mistero entra in contatto
con 1l'idea di Chiesa paradosso, presenza ciod del mistero
trinitario, ma anche realtad umana e percid limitata. Mediante
1'innesto del paradosso sulla teologia del mistero, il prof.

Gherardini perfeziona i risultati raggiunti da O. Casel e dalla

sua scuola.9

a. I1 teandrismo

E' un passaggio logico, nella riflessione di Gherardini,
quello che va dalla Chiesa mistero alla Chiesa visibile e
invisibile (parag. 2 cap. 1 parte 2, p. 127-133). Continua il
discorso poco innanzi accennato riguardo all'analogia tra Chiesa e
Cristo. Come il Verbo incarnato ha in sé la natura divina
invisibile e la mnatura wumana visibile, cosli 1la Chiesa &,
analogicamente a Cristo, costituita da questi due elementi (p.
127). Analogia & la parola che 1'Autore sottolinea fortemente,
perché & la sola che consente di capire la compresenza nella
Chiesa di elementi naturali e soprannaturali. La ragione addotta &
la seguente: "Certamente c¢i0 non comporta una nuova unione

ipostatica, né la perdita della propria personale soggettivitd da

9. Cf. Casel 0., Die Liturgie als Mysterienfeier, Friburgo
i.Br. 1923°; HERWEGEN J., Lumen Christi, Monaco 1942.
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